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Resumo

O objetivo deste artigo é discutir, a partir do entendimento classico
do que vem a ser Etica (ethos), se é possivel a sua existéncia e
aplicabilidade plena (universal), conforme originalmente se
propde, na sociedade capitalista contemporénea. Para tanto, parte
de questbes conceituais marxistas, acerca do funcionamento e
dindmica de tal sociedade, e se fundamenta no quadro tragado, em
sua acepc¢do material mais recente, a saber, a da existéncia de um
Império (global), pelos cientistas sociais e filésofos italiano
Antonio Negri e americano Michael Hardt. E nossa intenco,
assim, ndo dissociar o real do objetivado, bem como contribuir
para um debate que se apresenta extremamente proficuo e
pertinente.
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Introducéo

O presente trabalho tenta responder as questdes E possivel
uma Etica na sociedade capitalista contemporanea? e Ou é a
Etica uma utopia inalcangavel na sociedade atual? com base nos
textos “Ideologia Alem&@”, de Karl Marx e Friedrich Engels (1987),
principalmente, e “Império”, de Michael Hardt e Antonio Negri

(2001), este subsidiario aquele, afora outros complementares.

Consideramos aqui as duas questdes intercambiaveis, e ndo
problematicas dispares, estanques, que poderiam anular-se uma a
outra. Isso porque compreendemos que tanto a ética como a
realidade, a despeito de poderem se situar em instancias ora
abstracionistas (objetificacdo) ora material (ontoldgico-real),
fazem parte da realidade objetiva, se entrelacam nela e assim

compdem uma materialidade dialética e pratica.

Ndo obstante, o presente texto tem apenas um carater
introdutorio e deriva, além das leituras reflexivas dos textos
tedricos acima descritos, de outros textos marxianos, das
discussdes travadas em sala de aula bem como de nossa
experiéncia empirica — e consideramos que nao poderia ser de

outra forma.

Gostariamos de agradecer ao Prof. Dr. Ruben G. Nunes
pelos valiosos ensinamentos em sala de aula e pela forma
democratica como conduziu a disciplina, além das pertinentes e

decisivas orientagdes acerca de conceitos aqui discutidos.
Da impossibilidade da Etica

A Etica, em seu sentido cléssico (principios e virtudes que
se dirigem para o Bem e para a Felicidade individual e coletiva de
maneira plena e Gltima), é algo impossivel de ocorrer na sociedade
capitalista contemporéanea, conforme pode se depreender da teoria
marxista (MARX; ENGELS, 1987).

Entenda-se.



No sentido cléassico, a formulagio Etica é dada por uma
concepcao racional a priori, aistorica e imutadvel da natureza
humana. Esta tende ao Bem-Felicidade. A partir desta
interpretacdo  fundamental, instituem-se  codigos  morais
reguladores do agir, visando tal Bem-Felicidade — seja atraves das
virtudes éticas (Platdo, Aristoteles), de mandamentos divinos

(Biblia, Cristianismo) ou de imperativos morais (Kant).

Para Marx, o Homem como ser genérico, que faz da
Natureza a extensdo de seu corpo e de seu trabalho, s6 se
desenvolve no processo historico de sua produgdo de vida. Nesse
processo, ele entra em relacdo social, superando as contradi¢des, e
adquirindo, passo a passo, consciéncia de si e dos outros, no
proprio processo. E a préxis. Dai que a consciéncia para Marx “é
desde o inicio um produto social, e continuard sendo enquanto
existirem homens” (MARX; ENGELS, 1987, p. 43). E acrescenta:
“é claro que a verdadeira riqueza espiritual do individuo depende
da riqueza de suas relagcOes reais” (MARX; ENGELS, 1987, p.
54). Assim é que nada € dado a priori ou fora do processo
histérico do trabalho social. E no embate societario produzido pelo
préprio Homem que ele se faz, inclusive em sua vida ética: “as
circunstancias fazem os homens assim como os homens fazem as
circunstancias” (MARX; ENGELS, 1987, p. 56).

Sucede que a producdo de vida burguesa, o capitalismo,
institui-se e se processa através de elementos fundamentais e reais
de sua propria natureza produtiva, postos como a priori, aistéricos
e imutaveis: o capital como propriedade privada sempre em
concentracdo (capitalista), o capital como mercado sempre em
expansdo (mercado) e o capital como forca de trabalho assalariada
(operério). Origina-se dessas relaces sociais assimétricas ndo so a
contradicdo social de classes, mas também a dominacdo de uma
classe sobre a outra, tanto espiritualmente como também
politicamente e eticamente. Dai, e por isso mesmo, toda a

impossibilidade de uma ética universalista cléssica do Bem.



Tal situacdo de dominacdo-alienacdo é bem descrita por
Marx e Engels, quando, dentre outras concepcdes e assertivas,

afirmam conceitualmente que:

“As idéias (Gedanken) da classe dominante
sdo, em cada época, as idéias dominantes; isto
é, a classe que é a forca material dominante. A
classe que tem a sua disposicdo os meios de
produgdo material dispde, a0 mesmo tempo,
dos meios de producgdo espiritual, o que faz
com que a ela sejam submetidas, a0 mesmo
tempo e em média, as idéias daqueles aos quais
faltam os meios de producdo espiritual. As
idéias dominantes nada mais sdo do que a
expressdo ideal das relagBes materiais
dominantes, as relagdes materiais concebidas
como idéias; portanto, a expressao das relacdes
gue tornam uma classe a classe dominante;
portanto, as idéias de sua dominagdo” (MARX;
ENGELS, 1987, p. 72).

Assim, as Forcas Produtivas e as Relagbes de Producdo,
elementos caracteristicos do Modo de Producdo dessa sociedade
capitalista, ndo permitem — por sua préopria natureza contraditéria
que tem por objetivo final maior acumulo de riqueza de forma
cada vez mais concentrada e dominante —, que a finalidade ultima

e ideal da Etica cléassica seja alcancada.

O ideal classico, desta forma, torna-se algo que a sociedade
capitalista oferece, através da promessa de liberdade, das
possibilidades de insercdo no mundo do consumo e das
mercadorias, do usufruto comum dos avangos tecnologicos e do
desenvolvimento cientifico, mas que ela mesma ndo permite
realizar, negando-o de maneira dissimulada, posto ser essa
dissimulacdo, ideologicamente, o viés fundamental de sua propria

sobrevivéncia.

O ilusoério, o aparente, assim, adquire um status de
possibilidade real e permanente de realiza¢do. Os individuos, com
efeito, acreditam, alienados de si, do trabalho e do préprio produto
do trabalho (relacdo com a Natureza e com 0s outros homens), que

podem ser total e finalmente felizes, plenamente realizados,



alcancando o Bem supremo e definitivo destinado a Humanidade

neste ou ainda com mais certeza no outro mundo.

Muitos dos teoricos e pensadores burgueses (economistas,
filésofos, metafisicos, tedlogos, intelectuais enfim) viriam reforcar
esse sentido histdrico caracteristico da sociedade capitalista, desde
0s seus primoérdios (pré-capitalismo, capitalismo mercantil etc.),
passando por sua forma mais conhecida (capitalismo industrial) até
os dias atuais (capitalismo financeiro), ajudando assim a propagar

de maneira mais refinada a ideologia das classes dominantes.

No texto analisado, Marx; Engels (1987, p. 57) chegam a

afirmar:

Isto faz com que a histéria deva sempre ser
escrita de acordo com um critério situado fora
dela. A producdo da vida real aparece como
algo separado da vida comum, como algo extra
e supraterrestre. Com isto, a relacdo dos
homens com a natureza é excluida da historia,
0 que engendra a oposicdo entre natureza e
histéria. Consequentemente, tal concepcao
apenas V€ na histdria as acdes politicas dos
principes e do Estado, as lutas religiosas e as
lutas tedricas em geral, e vé-se obrigada,
especialmente, a compartilhar, em cada época
histérica, a ilusdo dessa época (grifos dos
autores).

Tal realidade, no entanto, ainda tem um elemento
condenavel. O capitalismo, em qualquer de suas fases historicas,
caracteriza-se pela exploracdo da massa de trabalhadores, que se
concentram nas classes mais oprimidas e precarias da sociedade,
formando levas de expropriados e excluidos. Sdo empregados
explorados; desempregados que vagueiam; pedintes que se
amontoam nas ruas; criangas de morrem de fome; familias que néo
tém onde morar nem acesso as condices minimas de salde e
sobrevivéncia. Fatores que ndo raro, isolados ou em combinacao,
fazem gerar outros terriveis problemas sociais, como o
analfabetismo, as violéncias publica e doméstica, os suicidios, 0s

traficos de armas e drogas, doencas.



Isso ocorre porque na relacdo dos homens entre si, aqueles
gue somam poucos, detentores dos poderes determinantes de toda
ordem (politico, econdmico, religioso, tecnoldgico etc.), posto
serem 0s possuidores do capital privado e dos meios de producéo,
levam sobre a maioria, a dos materialmente despossuidos,
demasiada vantagem, e assim se sobrepdem sob o manto da
existéncia de uma falsa justica e igualdade sociais. Para aquela
outra parcela, a maioria, somente resta, além da vida como
substrato inevitavel a subsisténcia, apenas algo que lhe impregna
de algum valor comercializavel no mundo das trocas: a sua forca
de trabalho. Quando vende essa forca de trabalho, tornando-se
desta forma um trabalhador empregado, tem dela extraido pelo
capitalista seu excedente, a mais-valia, ou seja, a diferenca entre o
que o empregador-capitalista paga pelo valor total de seu
empreendimento integral (mao-de-obra, insumos, maquinas,
ferramentas, manutencdo e lucro) e o valor total que ele recebe a
mais pela mercadoria produzida pela forga de trabalho quando essa
mercadoria é vendida no chamado reino das mercadorias. Em sua
mais importante obra, Marx (1983, p. 128) sintetizou isso na
seguinte formula: D — M - D’, que quer dizer Dinheiro,
Mercadoria, Dinheiro, este agora com um incremento, a mais-valia
(surplus value), valor em cujo movimento foi transformado em

capital; ou seja, teve sua grandeza alterada.

Em suma: um valor a mais, mais-valia, além de todas as
despesas e lucros; valor que é extraido da mao-de-obra sem
remunerad-la além do salario minimo contratado. Portanto, um
ganho, ou ganancia, que caracteriza uma exploracdo — mas que na
sociedade capitalista € considerada como uma atividade aceita e
juridicamente legalizada, sendo também e até mesmo amparada e
incentivada por religiGes extrema e mundialmente fortes, como a
judaico-cristd, apontando para sua prépria ética, aquela imbricada
com esse espirito capitalista avassalador, conforme tdo bem ja nos
mostrou Weber (1967).



Desta forma, como identificar preceitos éticos, no sentido
classico, num mundo marcado tacitamente por tal desumanidade
de ganancia expansiva? Como enxergar ética em seu sentido mais
puro e reto se todos os caminhos estruturais seguem para a
finalidade da classe exploradora? Como finalmente ver ética na
politica se esta instdncia esta impregnada e completamente
comprometida com os interesses dos capitalistas e da classe

dominante?

A globalizacdo de nosso tempo, com seu rastro financeiro
aparentemente incerto de capitais volateis, de inclusdo e excluséo
de paises, conhecimentos, inddstrias e pessoas, mostra em seu
nivel macroecon6mico essa natureza expansivista do mercado e
concentradora de renda. Natureza que caracteriza a ldgica

contraditéria e antiética do modo de producéo capitalista.
Sendo vejamos.

Michel Hardt e Antonio Negri (2001) demonstram que a
forma imperial do capitalismo é a substancia da globalizacdo. Bem
dito: a substancia politica que regula as “permutas globais, o0 poder

supremo gue governa o mundo” (p. 11).

Essa forma de soberania, segundo os autores, toma forma
através de organismos nacionais e supranacionais (sistemas
juridicos internos, Estados, ONU etc.). Todos se unem e regem-se
por uma Unica logica: a da nova ordem. Trata-se de um modelo de
Império que se difere do modelo anterior (Imperialismo) por nao
possuir, como pode-se pensar, um centro, que estaria nos EUA,
mas por ser descentralizado e desterritorializado, em face de um

novo modo de producdo — o do capitalismo global.

Tal modo de produgdo, Hardt e Negri chamam de
“biopolitica”. Caracteriza-se ndo somente pelo acumulo de riqueza
em um mercado global a se mover no sentido de um maior

controle social sobre as pessoas em toda parte, mas também por



fazer sobrepor uma a outra as camadas do politico, do econémico e

do cultural, que também se complementam entre si.

Para eles, diferentemente do Imperialismo, em que o
Estado-nagdo foi necessério, ja que de certa forma punha limites
geograficos e politicos ao desenvolvimento do modo de producéo
capitalista anterior a partir da Europa, hoje, o que ambos chamam
de Império, tipifica-se pela auséncia total e ilimitada de fronteiras,
ou seja, ndo existem mais apenas as fronteiras politico-territoriais,
mas também qualquer outra, ja que “o poder exercido pelo Império
ndo tem limites” (HARDT; NEGRI, 2000, p. 14).

Assim, pode-se inferir que as barreiras éticas e morais
também ndo existem para imposicdo dos interesses do Império —
que, como dito, ndo se concentra em nenhum lugar especifico
posto ja estar em toda parte. A rede é o comando e, nesta nova
ordem, valores, principios e praticas da boa-fé e da boa-acdo
(virtus) rumo a um Bem divino, angelical e puro parece ja terem

sido diluidos, sendo, completamente dizimados.
Concluséao

Ndo ha como falar em ética hoje sem remeter-se a

concepgéo classica, a Etica.

Um mundo conturbado de toda ordem reclama muitas
vezes de se abeberar nos primérdios deste pensamento para um
reorientar-se, especialmente quando a concepcdo contemporanea
abre espaco para que possa existir uma ética exatamente em seu
contrario genético e original, ou seja, 0 comportamento, a pratica e
principios que conduzem para 0 mal e a infelicidade. Teria, por
exemplo, hoje, uma certa ética o narcotraficante que dita codigos
de conduta, impde normas de convivéncia e passa a ser a lei em

sua comunidade.

As inversdes, como essa, no entanto, ndo se ddo por acaso:
fazem parte de um contexto maior da sociedade capitalista em que

exatamente a contradicdo — assim como os conflitos dai



decorrentes — sdo um dos elementos caracteristicos mais presentes

e que permanentemente se retro-alimenta.

Com efeito, vitima de sua propria condicdo historica em tal
sociedade, a Etica torna-se, em seu sentido original, ou a partir

dele, completamente impraticavel como instancia universal.

Isso porque essa mesma sociedade se por um lado exclui de
forma brutal uma maioria, exatamente a que produz, inclui as
benesses uma minoria, contraditoriamente aquela que, em fungéo
de seu predominio e retencbes da propriedade, vive dos
rendimentos e dos lucros decorrentes do trabalho daquela,
refletindo-se esse fato em todas instancias, escalas e reconditos do

tempo e do espago societarios.

Acreditamos, portanto, que somente uma sociedade que
venha humanamente superar esse antagonismo histérico, em todos
0s niveis e ampliddes, podera superar a si propria, com a
instauracdo de uma nova e mais perfeita ética — aquela que nos

remeta aos seus primaérdios e sentidos classicos.
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